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P. Gorazd Cetkovsky, O.Carm.

Nox

Pout relikvii rodi¢t svaté Terezie od Ditéte JeZiSe a Svaté Tvare po Cechidch
a Moravé, kterou pripravili bratfi a sestry bosého Karmelu, byla velikou du-
chovni uddlosti pro v§echna nase spolecenstvi. N4$ ¢asopis si rozhodné ne-
klade za cil byt kronikou déni v rodiné Karmelu u nds. Nicméné nechténé
takovou kronikou z¢4asti je. A nyni bych se k tomu ptihlésil ,,védomeé a dobro-
volné“ a alespon ndstinem myslenek, o kterych jsem mluvil v promluvé pti
mS$i svaté 24. cervna leto$niho roku v kostele sv. Benedikta v Praze na Hrad-
canech, bych pro nés rdd uchoval trvaleji silnou atmosféru téch chvil.

Vybér biblickych textti i mesni formuldf ke cti bl. Ludvika a Zélie Martino-

vych nds vedou k tomu, abychom v nich vidéli vzor kfestanskych manzela

a rodin. To ndm predevsim poskytuje ptilezitost:

1) deékovat za rodice a rodiny - na$e, nasich pfatel, zvlast za ty, které nam
kdykoli néjakym zptisobem poskytly zdzemi,

2) prosit za rodiCe a za rodiny - nase, nasich zndmych kolem nés, za ty,
o nichZ vime, Ze modlitbu prdvé v tomto ¢ase velmi potfebuji, za ty, za
které se modlime dlouhodobé... Bude na to zvlast pamatovano v piimlu-
vach pfi této bohosluzbé.
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Ale nejsme tu jen manzelé a odkaz blahoslavenych Ludvika a Zélie Martino-
vych je 8irsi: jsou pfikladem vérnosti a obétavosti v pfijatém povolani, at je
jakékoli. Oba nejprve pomysleli na feholni Zivot. Ale kdyZ se nakonec roz-
hodli pro manzelstvi a méli déti, $li touto cestou naplno... To je priklad pro
manzele stejné jako pro nds knéze, feholniky a feholnice. Ptiklad velmi cen-
ny, protoZe mnohdy na nds doléhd pokuseni ohliZet se zpét, reptat, slevovat
z opravdovosti, kterou povoladni jednoho kazdého z néas vyzaduje.

Ludvik a Zélie uprostied tehdejsi Francie, kterd v zddném ptipadé nebyla
zboZznymi ¢asy nasSich babicek, jak si je predstavujeme, Zili jednoznacné
kfestanskym zptisobem Zivota. Tak vedli i svlij rodinny Zivot a vychovavali
tak své déti. Ne z tradice, ne v mentalité ohroZeni ¢i ghetta, ne demonstrativ-
né, ale z zivé viry, z lasky k Bohu a touhy byt svati. A Ze se v tom necitili nijak
pokroc¢ilymi, dosvédcuji slova Zélie, kterd o sobé v jednom dopise pise: ,Je
toho jesté hodné k odtes4vani a dfevo je tvrdé jako kdmen.!

O prikladu, ktery ndm blahoslaveni Ludvik a Zélie dali, bychom mohli s uzit-
kem uvaZovat jesté dal. Ale zaméfim na$i pozornost jeSté jinym smeérem.
Pristi rok tomu bude pfesné Sest set let, co do kostela Panny Marie Snézné pti
prvnim klastefe karmelitdnt zde v Praze vpadl Mistr Jeronym Prazsky se svy-
mi stoupenci, ponicili relikviare a relikvie svatych vysypali na podlahu a po-
dupali... A my uprostied dnes$ni Prahy vitdme relikvie novych blahoslave-
nych a tisnime se kolem nich. Pro¢ to délame?

Stalo se mi pied nékolika lety - a vybavuje se mi to v paméti pravé v souvis-
losti s touto dnes$ni nasi bohosluzbou - Ze jsem ve spolecenstvi mlddeZe na-
vrhl, abychom spole¢né navstivili hrob jednoho vyznamného ¢lovéka. A na-
razil jsem na Uplné nepochopeni. ,Hrob?“ ptali se mne ti mladi lidé vyjevené
a s urc¢itym podrazdénym odporem. Nebyl jsem tehdy dost duchaptitomny,
abych necekanou otdzku pfesvédciveé zodpovedél.

Dnes bych fekl: je pfirozené, Ze touzime po pritomnosti a blizkosti toho,
koho si vdZime a mame ho rddi. Relikvie jsou ndm znamenim této blizkosti
svétcll (jejich duse jsou u Boha) a blizkosti Boha samotného (oni byli chra-
mem, naplnénym jeho Duchem). Od dob starokfestanskych mucednikt se
hroby svétcti stadvaly zdkladem oltafti (pozdéji se do oltarti vkladaly relikvie
svétct). CoZ napovidé: k jejich svatosti jim dal sflu On, Kristus, ktery zde pfi
bohosluzbé dava silu i ndm...

I relikvie blahoslavenych Ludvika a Zélie Martinovych jisté v budoucnu bu-
dou Zddény k tomuto ucelu: pro kostely mozné v Polsku, mozZna v Africe
nebo na Filipinach. I jejich Zivot ukazuje na Krista, na jeho svatost, na jeho
silu proménovat zZivot ¢loveéka a rodiny, ddvat jim podivuhodnou plodnost...
Nevim, na jaké ne$vary ohledné uctivdni relikvii reagoval Mistr Jeronym
Prazsky, ale nemusime se bét, Ze bychom soudnou tictou k ostatktim svatych
sklouzli od pevné viry v Krista.

1 Citovéano dle knihy: G.Gaucher, Zivotopis Terezie z Lisieux, Kostelni Vydf 1997, str. 10.
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Plné rozvinout posledni myslenku, kterou ndm chci pfedestfit, je nad mé
sily, ale vy mi pomtZete a kazdy ji uzZ miizeme domyslet samostatné. Ptejme
a inspirujme se: jak by takovouto slavnost, na jaké my nyni mdme tcast (na-
vstévu relikvii dvou svétci), prozivala Terezka? At uz jako karmelitka za mfi-
71 kl&stera, nebo jako dospivajici divka s krdsnymi vlasy nékde uprostted
davu v kostele.

Za sebe si dovolim odhadovat, Ze by ji prozivala

1) s nadSenou virou: Ze Biih je blizko a je veliky ve svych svatych!

2) s bdélosti: Ze toto je ¢as milosti a Btih si ho chce pouzit k tomu, aby nds
obdaroval, aby k ndm né&jak promluvil, pokynul, aby nds vedl,

3) s pokorou: védoma si, Ze Biih si mtze pouZit i skute¢nosti velmi malé
a prosté, jako jsou télesné pozustatky jeho ptétel a nase ptibliZeni se jim
s modlitbou,

4) s poslusnosti, protoZe i takovyto ¢as milosti mtiZe ,,dopadnout” Gplné
jinak, neZ si pfedstavujeme a ocekdvdme,

5) s velkou laskou a jemnosti: totiz s otevfenosti pro milujictho Boha
a s dychtivou ochotou ddvat mu svou lasku.

Terez¢in pohled nds pii tomto duchovnim setkdni s jejimi rodici v posledku
napliiuje vdé¢nou radosti. Z toho, Ze evangelium plati stdle stejné Zivé. A Ze
Btih nds vSechny peclivé a néZné vede k nebi, bez ohledu na stoleti, ve kte-
rém Zijeme.

Katecheze Benedikta XVI.
pii generdlni audienci 15. 6. 2011

Drazi bratfi a sestry,

R |
H

v ndboZenskych déjindch Izraele hrdli velkou roli proroci, jejich u¢eni a kdza-
ni. Mezi nimi vy¢niva postava Elidse, kterého Biih povolal, aby privedl lid
k obraceni. Jméno Elid$ znamend ,,Mij Bih je Hospodin®. V souznéni s timto
jménem se odviji Zivot tohoto proroka, cele zasvéceny tomu, aby primél lid
k uznani Hospodina jakoZto jediného Boha. Sirachovec o ElidSovi pise: ,,Pro-



4

v occ

rok Elids povstal jako ohert a jeho slovo pldlo jak pochodert™ (Sir 48,1). Pomo-
ci tohoto plamene Izrael znovu nalezl svou cestu k Bohu. Pfi kondni své sluz-
by se Elid$ modli: prosi Pdna-Hospodina, aby vratil Zivot synu vdovy, ktera jej
hostila (srov. 1 Krél 17,17-24), vold k Bohu, kdyZ je znaven a zmitdn iizkostmi
béhem svého ttéku na poust pred krdlovnou Jezabelou, kterd mu usiluje
o0 Zivot (srov. 1 Kral 19,1-4), ale v pIné moci se jeho pfimluva ukazuje prede-
v8im na hotfe Karmel, kdyZ pfed celym Izraelem prosi Hospodina, aby se
zjevil a aby obrétil srdce lidu. Tento pfibéh poddvd osmndcta kapitola prvni
knihy Krélovské, u niZ se pozastavime.

Ocitame se v severnim kralovstvi v 9. stoleti pfed Kristem za ¢ast kréle Acha-
ba, kdy v Izraeli nastala situace otevieného synkretismu. Kromé Hospodina
tehdy lid uctival Béla, modlu, kterou se utésoval, o niZ se véfilo, Ze sesild
dést, a které byla pfisuzovdna moc davat plodnost ptdé a Zivot lidem i zvifa-
tm. [ kdyZ si lid namlouval, Ze se pfidrZzuje Hospodina, Boha neviditelného
a tajemného, hledal jistotu také v tomto btizkovi, ktery byl srozumitelny,
unéjz se predvidalo, co vykond, a o kterém se domnival, Ze prostou vyménou
za jemu prinesené obéti poskytne plodnost a prosperitu. Izrael podlehl svo-
dim modlosluzby, ktera véticiho bez ustdni pokousi, a mél za to, Ze ,, miize
slouzit dvéma pdnum*® (srov. Mt 6,24; Lk 16,13) a usnadnit si obtiZnou cestu
viry ve VSemohouciho tim, Ze vloZi svou davéru také v bezmocného btizka,
vyrobeného lidmi.

Pravé proto aby demaskoval podvodnou hloupost takovéhoto postoje, shro-
mazdil Elids izraelsky lid na hote Karmel a postavil jej pfed nutnost jedno-
znacné volby: ,Jestlize Hospodin je Biih, jdéte za nim, jestlize Bdl, jdéte za
Bdlem*™ (1 Krél 18,21). A prorok, nositel Bozi 1dsky, nenechdva svtij lid v této
volbé osamoceny, ale pomahd mu, poskytne mu znamenti, které zjevi pravdu.
Jak on, tak Bdlovi proroci pfipravi zdpalnou obét a modli se, aby se pravy
Btih ukdzal tim, Ze odpovi seslanim ohné, ktery prichystanou obét pohlti.
Tak zacind stfet mezi prorokem ElidSem a stoupenci Béla, ve skute¢nosti vSak
mezi Bohem Izraele, Bohem spdsy a Zivota, a némym, bezmocnym btizZkem,
ktery nemuze zptlisobit nic, ani dobro, ani zlo (srov. Jer 10,5). A nastavéa také
stfetnuti mezi dvéma naprosto odlisnymi zptisoby modlitby a postoje k Bohu.
Bdlovi proroci totiz kfici, poskakuji, tancuji, dostavaji se do extadze a dokonce
zacinaji zranovat svd téla ,,meci a ostépy, aZ z nich tekla krev (1 Krdl 18, 28).
Obraceji se sami k sob€, aby Zddali svého boha a vyvolali jeho odpovéd - svy-
mi vlastnimi schopnostmi. Tak se zjevuje, jakym podvodem (1zi) je modla:
¢lovek ji poklddd za néco, ¢im miiZe disponovat, co svymi vlastnimi silami
muze ovlddat. Uctivdni modly - misto toho, aby otevielo lidské srdce tomu,
ktery je Jiny, osvobozujicimu vztahu, umozZnujicimu vyjit z tésného prostoru
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egoismu a oteviit se rozmeéru ladsky a vzdjemného davani se - uzamyka ¢love-
ka do vylu¢ného a beznadéjného kruhu hledani sebe sama. Podvod spociva
v tom, Ze kdyz se ¢lovék klani modle, je v iluzornim usili podrobit ji své vlast-
ni vali nucen utikat se k extrémnim skutktim. Kvtili Bilovi dospivaji jeho
proroci az k tomu, Ze ubliZuji sami sobé€, plisobf si télesnd zranéni. Toto ges-
to je dramatickou ironii: aby se jim dostalo odpovédi, pfiznaku Zivota jejich
btizka, zasazuji si krvacejici rdny a symbolicky se hali do smrti.

Elid$tiv postoj modlitby je zcela odlisny. Pozadd lid, aby ptistoupil, a vtahuje
jej tak do svého poc¢indni a do své prosby. Celd tato uddlost, jak k ni Elids$ vy-
zval Bdlovy knéze, méla dovést zpét k Bohu jeho lid, jenz se mu odcizil mod-
losluzbou. Proto Elia$ chce, aby se ted Izrael s nim sjednotil a aby se stal
spoluti¢astnikem a hlavnim tcéastnikem jeho modlitby i nadchazejiciho déni.
Potom - stoji v textu - prorok obnovuje oltaf za pouziti ,, dvandcti kameni
podle poctu synit Jakuba, k némuz se ozvalo Hospodinovo slovo: »lzrael je tvé
jméno«“ (v. 31). Tyto kameny predstavuji veSkery Izrael a jsou hmatatelnou
pamétkou déjin vyvoleni, zaslibeni a spdsy tohoto lidu. ElidSovo pfimo litur-
gické gesto md rozhodujici vyznam; oltaf je posvdtnym mistem poukazuji-
cim na ptitomnost Hospodina, ale kameny, z nichZ je vystavén, predstavuji
lid. Ten nyn{ prostfednictvim prorokova jedndni symbolicky stoji pfed Bo-
hem, stdvd se ,oltdfem*”, mistem dart a obéti.

Je v8ak nezbytné, aby se symbol stal skutecnosti, tedy aby Izrael uznal pravé-
ho Boha a znovu nalezl vlastni identitu lidu Hospodinova. Proto Elid$ zada
Boha, aby se zjevil; a onéch dvandct kamenti, které maji ptipominat Izraeli
pravdu, md také Hospodinu pfipominat jeho vérnost, na kterou se prorok od-
volavé ve své modlitbé. Slova ElidSovy prosby jsou vyznamoveé hutnd a plné
viry: ,,Hospodine, Boze Abrahdmiv, Izdkiiv a Izraelitv, at se dnes ukdze, Ze ty
jsi Bith v Izraeli, Ze jd jsem tviij sluzebnik, Ze jsem toto vSechno ucinil na tvé
slovo. Vyslys meé, Hospodine, vyslys mé, at tento lid poznd, Ze ty - Hospodin
- jsi pravy Buih, ty obrdtis jejich srdce!” (vv. 36-37; srov. Gen 32, 36-37). Elid$
se obraci k Hospodinu jako k Bohu otcfi, a vyslovné se tak odvoldva na BoZzi
piisliby, na déjiny vyvoleni a smlouvy, které nerozlu¢né spojily Hospodina
a jeho lid. BoZi zapojeni se do déjin lidi ma takovou intenzitu, Ze jeho Jméno
je neoddélitelné spojeno se jmény praotcti, a prorok vyslovuje toto svaté Jmé-
no proto, aby se Bith rozpomnél a projevil svou vérnost, ale také aby Izrael
pocitil, Ze je volan (svym vlastnim) jménem, a nalezl tak svou vérnost.

Osloveni Boha, vyf¢ené Elidsem, je ponékud prekvapivé. Misto aby pouzil
obvyklé formy ,,Bith Abrahdmiuv, 1zdk(v a Jakubtiv“, pouzivd totiZ méné ob-

o

vyklého pojmenovéni , Bith Abrahdmuv, Izdktv a Izraeliiv®. Zdména jména
Jakub za jméno Izrael evokuje Jakubtiv zdpas u potoka Jabok, po kterém -
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jak svatopisec vyslovné poznamendva (srov. Gen 32, 31) - dostava Jakub
nové jméno a o kterém jsem mluvil v jedné z ptedeslych katechezi. Tato zé-
meéna jména nabyva v ramci ElidSovy modlitby pfesného vyznamu. Prorok se
modli za lid severniho kralovstvi, které bylo oznacovano jako Izraelské, na
rozdil od pfidomku Judské, ktery oznacoval jizni krdlovstvi. A nyni tento lid,
ktery, jak se zdd, zapomnél na sviij ptivod a na svij privilegovany vztah
s Hospodinem, slys$i volat svoje jméno, kdyZ je prondseno jméno BoZi, jméno
Boha jejich praotce a Boha tohoto lidu: ,,Hospodine, BoZe (...) Izraeliiv, at se
dnes ukdze, Ze ty jsi Buh v Izraeli”.

Lid, za ktery se Elid$ modli, je postaven tvafi v tvaf pravde, a prorok Zad4, aby
se pravda Hospodinova ukdzala a aby On zasdhl a obratil Izrael, vytrhnul jej
z klamu modlosluzby a privedl ke spase. Zdd4, aby lid kone¢né zvédél a v pl-
nosti poznal, kdo je doopravdy jeho Bohem, a aby se definitivné rozhodl na-
sledovat jej, pravého Boha. Jenom tak je totiz Btih uznan za Toho, kym je, je
uzndn jako Absolutni a Transcendentni, bez moznosti fadit jej vedle jinych
boht. To by znamenalo popirat, Ze je Absolutni, a relativizovat jej. Toto je
vira, kterd ¢ini z Izraele BoZ{ lid a kterd je vyzndvdna ve zndmém textu Sema
Izrael: ,,Slys, Izraeli, Hospodin je nd$ Bith, Hospodin je jediny. Miluj Hospodi-
na, svého Boha, celym srdcem, celou dusi a celou svou silou!” (Dt 6,4-5). Na
to, Ze Btih je absolutni, musi vétici odpovédét absolutni, naprostou ldskou,
kterd zahrne cely jeho Zivot, jeho sily, jeho srdce. A pravé srdci svého lidu
prorok svou modlitbou vypros$uje obracenti: ,,at tento lid poznd, Ze ty - Hospo-
din - jsi pravy Biih, ty obrdtis jejich srdce!” (1 Kral 18,37). Elid$ svou pfimlu-
vou z4dé Boha o to, co Blth sdm touZi udinit, totiZ zjevit se v celém svém mi-
losrdenstvi, vérny své vlastni podstaté jako Pan Zivota, ktery odpousti, obraci
a proménuje.

A tak se i stane: ,,Hospodiniiv ohert spadl z nebe a seZehl celopal, ditvi, kameny
i zem a vysusil vodu, kterd byla v prikope. Vsechen lid to vidél, padl na svou tvdr
a volal: »Hospodin je pravy Bith, Hospodin je pravy Biih!«“ (vv.38-39). Ohen,
tento Zivel zdroven nezbytny a hrozny, spojeny s BoZimi zjevenimi se (skrze
hoftici kef a na Sinaji), nyni vyjadfuje ldsku Boha, ktery odpovidd na modlitbu
a zjevuje se svému lidu. Némy a bezmocny bith Bédl neodpovédél na prosby
svych prorokiti. Hospodin vSak odpovédél, a to jednoznac¢né nejen seZehnutim
celopaluy, ale dokonce i vysu$enim veskeré vody, ktera byla rozlita kolem oltére.
Izrael jizZ nemutiZe mit pochyby; BoZi milosrdenstvi vyslo vstfic jeho slabosti,
jeho pochybnostem, jeho nedostatku viry. Nyni Bél, prdzdnd modla, je porazen
a lid, ktery se zddl ztracen, opét nalezl cestu pravdy a také sdm sebe.

Drazi bratfi a sestry, co fika tento ddvny piibéh ndm?
Co je na ném aktudlniho?
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Predevsim tu jde o dilezitost prvniho pfikdzani: klanét se jediné Bohu. Kde
mizi Bah, upada ¢lovék do otroctvi nejriiznéjsi modlosluzby, jak v nasi dobé
ukdzaly totalitni rezimy a jak ukazuji také rizné druhy nihilismu, které ¢lo-
veka ¢ini zdvislym na modldch a modlosluzbé a zotrocuji ho.

Za druhé: prvotnim tc¢elem modlitby je obrdceni. Hospodintiv ohet promé-
fiuje nase srdce a uschopriuje nds vidét Boha, a tak Zit podle Boha a Zit pro
druhé.

A za tfeti: otcové nés uci, Ze tento piibéh v sobé md i rdz proroctvi, ponévadz
predobrazuje Krista. Je etapou na cesté ke Kristu. Rikaji ndm, Ze tady vidime
pravy oheti BoZi: ldsku, kterd vede Pdna aZ na kiiZ, aZ k naprostému darova-
ni sebe sama. Opravdové klanéni se Bohu, skute¢nd adorace, znamena tedy
darovani sebe samého Bohu a lidem. Skute¢né uctivani Boha spociva v lasce.
Klanéni se Bohu ¢lovéka nenici, ale obnovuje ho a proménuje. Ano, BoZi
ohen, ohen lasky, spaluje, pretvéfi, ocistuje, ale pravé tim nenici, nybrz vy-
tvari pravdu naseho byti, znovu tvoii nase srdce. A takto, skute¢né oziveni
milosti ohné Ducha svatého, Bozi ldskou, uctivime Boha ,,v duchu a v prav-
dé” (Jan 4,23).

Upraveny preklad P. Milana Glasera, S.J., uverejiiujeme

s laskavym svolentm Ceské sekce vatikdnského rozhlasu.

Zdjemce o dalsi texty Svatého otce odkazujeme na internetové stranky
www.radiovaticana.cz

4. ¢dst

Druhad ¢4st:
Aktualizovand &etba spisit
sv. Terezie od JeZise

I. PiibliZeni se kontextu nasi doby
na zakladé Tereziiny zkus$enosti

23. Charisma, které vyrtlistd ze Zivota a spisti matky Terezie, se $ifilo a obo-
hacovalo v priibéhu staleti diky diikladnéjsimu pozndni jejich dél a jeji cha-
rismatické zku$enosti, pfejaté Stanovami jak bratf{, tak mnisek i Sekuldrniho
fadu terezidnského Karmelu. Diky tomuto obnovenému uvédomeéni: ,,mdme
dnes, nebo alespori miiZzeme mit, takové pozndni naseho charismatu, jako

snad nikdy v nasich déjindch. Dnes vic nez kdykoli di'tve jsou nasi svati a spi-
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ritualita, kterou se nase reholni rodina vyznacuje, pfedmétem zdjmu nejriiz-
néjsich ctendrd uvnitt i vne cirkve, kteri nds oprdvnéné zddaji, abychom jim
preddvali toto bohatstvi.

Presto se musime ptdt, jak miiZeme [my dnes] odpovédét na poZadavky zna-
ment doby v cirkvi a ve svété a na velké a oprdvnéné lidské i ndboZenské aspi-
race novych generact, abychom mohli ti¢innéjsim a aktudlnéjsim zpiisobem
plnit posldni terezidnského Karmelu ve tretim tisicileti. !

Jinymi slovy: ,,Je tedy tfeba pozndvat a chdpat sveét, v némz Zijeme, jeho oce-
kdvdni, touhy a casto i dramaticnost, pro néj ptiznacnou, “* a nepochybovat
o tom, Ze nejvznesenéj$im zdkladem lidské dustojnosti je povoldni ¢lovéka
ke sjednoceni s Bohem (srov. GS 19).3 Terezidnské charisma, jak jiz bylo fe-
¢eno, ztvdarnila intenzivni mystickd zku$enost modlitby a dospélo ke svému
plnému rozvinuti ve svétle spolecenskych a ndbozenskych udélosti Tereziiny
doby, na které se tato feholnice snazi dit odpovéd svym vlastnim Zivotem,
vylicenym v jejich spisech, a svym zakladatelskym dilem. Je to mystika, vté-
lend do déjinné reality, citlivd k uddlostem a angaZovand ve sluzbé.

24. Postoj matky Terezie od nds vyZaduje schopnost poznéavat a rozliSovat, co
se odehrdvd okolo nds, ve svété€ poznamenaném sekularizaci a postmodernis-
mem, ateismem a nevérou, vinimanymi zejména v zdpadnim svété jako globa-
liza¢ni kultura, kterd se $ifi i do dal$ich zemépisnych oblasti. Presto jsou
v ném paradoxné stdle cetnéjsi zndmky nabozenského probuzeni a hleddni
spirituality, kterd by odpovidala na nejhlubsi nejistoty lidské bytosti. Ozyvaji
se hlasy, Ze k tomu, aby 21. stoleti mohlo byt nadale kiestanské, je titeba my-
stiky, znovunabyti zku$enosti viry. Zaroven odhalujeme krizi identity ¢love-
ka jako takového, ktery by rdd definoval sdm sebe bez jakéhokoliv odkazu
na Boha, coz Gtoc¢i na jeho dtlistojnost a na transcendentni hodnoty vepsané
do jeho byti, nebot ¢loveék je ,,oteviené ja“, je otevien - jakoby ranén - vasni
po transcendenci. Terezidnskd spiritualita, soustfedénd na ¢lovéka jakoZto
Bozi ptibytek, otevieného viici spolecenstvi s Bohem a schopného pfijmout
Jej v nejvnitinéjsi ¢asti Hradu, ndm pomdhda uvédomit si lidskou distojnost,
kterou soucasna kultura ohrozuje. Vychovavat ¢loveéka k terezianskému kon-
templativnimu postoji proto zdroven znamend pomdhat mu objevovat jeho

skute¢nou identitu.

25. Spolu s krizi ¢lovéka a s faktem ateismu je tfeba vénovat pozornost také
nespravedlivym pomeértim, chudobé a vylouceni ze spolecnosti [v soucas-

1 Dokument Na cesté se svatou Terezii a se svatym Janem od Kiize: vracet se k podstatnému,
2003, ¢l. 1).

2 Tamtéz, ¢l. 6 (srov. GS 4).

3 Pouzité zkratky cirkevnich dokumentti: GS - Gaudium et spes, PC - Perfectae caritatis, MR
- Mutuae relationes, ET - Evangelica testificatio.
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ném svété]. Také tato situace md co do ¢inéni s BoZim zjevenim a s moZnosti
takové lidské odpovédi na ni, kterd by byla inspirovana terezidnskou zkuse-
nosti. Kiestanskd spiritualita, kterd chce plodné ptijmout vyzvy 21. stoleti,
musi nutné celit skute¢nosti chudoby. Starost o chudé je prvkem jednoznac-
né piitomnym v samotnych pramenech kiestanského zjeveni. ZkuSenost
s Bohem se nemtiZe uskute¢nit v izolaci, v nezdjmu a nedostatku pozornosti
vici utrpeni lidi. Kontemplace, kterd nemd na mysli tuto tryznivou realitu
nasi spolec¢nosti, je biblicky zavrZenihodnd, podobné jako bohosluZba, ktera

.z

ignoruje utrpeni chudého a bezbranného, jak to pranytuji jiZ proroci.

26. Jednim ze znameni obnovy feholniho Zivota a souc¢asného kiestanstvi je
jejich hluboké zakofenéni v evangeliu. To je to, co Druhy vatikdnsky koncil
oznacil: ,,nepfetrzity ndvrat ke zdrojiim veskerého krestanského Zivota, “ a né-
sledovéni Krista nazval: ,,nejuyssi pravidlo® Zivota podle evangelia (srov. PC
2), s vérnosti vici ,,charismatu zakladatelii“, povazovanému za ,,plod Ducha
svatého, ktery v cirkvi stdle piisobi“ (ET 11). Kazdé charisma, jako ,zkusSe-
nost“ Ducha, pfedstavuje obnoveny zplisob pfijeti evangelia,* novou spiritu-
alitu, kterd evangelium vyjadiuje a kterd ztstdvd béhem déjin oteviend, aby
mohla byt neustdle prohlubovdna a rozvijena prostednictvim zvlastnich ob-
darovani téch, ktefi na ni maji podil (srov. MR 11). Kristus je zosobnéné evan-
gelium, stfed a posledni norma kazdého zasvéceného Zivota, ptivod a cil kaz-
dého charismatu. Terezidnské charisma pfedstavuje origindlni zptisob cetby
evangelia, kontemplace Krista a stdvdni se mu podobnymi v jednom z aspek-
tl jeho tajemstvi.

27. Tereziina originalita, jeji charisma v cirkvi, vychdzi z toho, Ze Terezie se
stdva podobnou Kristu cestou pozndni skrze zkus$enost, tedy prostiednic-
tvim své christocentrické mystické zkusenosti (viz Z 9,1-3; 26,6; 27,2-8 atd.).
V tomto smyslu je jeji charisma autentické a skute¢né nové v rdmci duchov-
nfho Zivota cirkve (srov. MR 12). Jeho novost a ucinek, kterého dosdhlo
ve smyslu kvalitativniho riistu kfestanské spirituality, se pravem vysvétluji
jakoZto nabidka nového zptisobu proZivani evangelia, ktery byl odpovédi na
neklid jeji doby a, v jistém smyslu, na potteby vSech dob.

Zrod jejiho dila, tfebaZe méd své koteny ve staré karmelitdnské tradici, se jevi
tzce spojen s tim, jak se odvijela jeji vnitfni duchovni cesta: velmi hluboce se
inspirovala duchem evangelia a karmelitdnskym idedlem poustevnictvi a kon-
templace, aZ to vyustilo v novy tviir¢i a zakladatelsky pocin: terezidnsky Karmel.
Tento vyznam md Tereziino charisma jako ,,zkusenost” Ducha. Jeji duchovni
zkusenost je dusi a motorem nového Karmelu, je rozpinavou silou, ptsobici
jeho [prudky] rozmach do [jinych] evropskych zemi, do Francie, Itdlie, do

4 Doslova: ,Cetby evangelia®“. Tato slova jsou v zavéru ¢l. 26 pouzita jesté jednou.
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Flander. Stejny davod také vysvétluje veliké rozsiteni jejich spist. Poskytuji
uvedeni do kfestanské zkuSenosti.

Ztoho vyplyvd tloha bosého Karmelu dnes: intenzivné Zit terezidnské charis-
ma, uvdadét dnesniho c¢lovéka do terezidnské kontemplativni zku$enosti, do
porozumeéni znamenim ¢ast a napomadhat Sifeni Tereziinych spisti. To vse
v duchu Tereziina zdkladniho presvédceni, Ze bez zkuSenosti nelze nabyt
opravdového pozndni. Zkusenost je klicem kazdého porozumeéni, také co do
poznéni Boha, protoZe Biih sdm je pfedmétem zkuSenosti tou mérou, jakou
je objektem viry, jeZ jedind poji ¢lovéka s Bohem (M 1, 1,4) a v niZ skute¢nost
BoZi je spiSe vnimdna [nepifimo] (stav teopatie) neZ poznavdna.

I1. Nékteré zakladni Zivotodarné prvky
Tereziiny zkusenosti a nauky

28. V souladu s ndboZenskou citlivosti a zptisobem prozivani kfestanské viry
dnes je Tereziina zkusSenost, na rozdil od jinych mystickych smérti metafy-
zického a neoplatonického rdzu, povytce osobni a christocentrickd. Cela se
uskutecniuje skrze nezastupitelné prostrednictvi JeziSe Krista: ,,Vidéla jsem
jasné, ze témito dvefmi mdme vstoupit, chceme-li aby ndm svrchovany Maje-
stdt odhalil velkd tajemstvi“ (Z 22,6). Podstatné na terezidnské mystice je vni-
mani Kristova oslaveného lidstvi. Toto je pilif, ktery nds podpird, a Zivot na-
$eho zivota (srov. 7H 2,6). Tak tomu je od Tereziina obraceni (srov. Z 9,1) aZ
po objeveni Krista jako Zivé knihy, ve které jsou , vidét pravdy* a ktera ,,zane-
chdvd tak dobte vtisténo to, co se md cist a deélat, a to zpiisobem, ktery nelze
zapomenout!“ (Z 26,6).

29. Je-li Kristus zdkladem a obsahem terezidnské mystiky, pak teologdlni zku-
Senost modlitby je tou nejosobitéjsi charakteristikou terezidnského charis-
matu, ozfejmujici vyznam nového Karmelu i ucitelskou tlohu Tereziinych
spisti. Tu Terezie - jak pfipomind Pavel VI. pfi pfilezitosti jejiho vyhldSeni
ucitelkou cirkve - uplatnila ,,ve své feholni rodiné, v cirkvi a ve svété prostied-
nictvim svého trvalého a aktudiniho poselstvi: poselstvi modlitby“.

Terezie znovu objevila kontemplaci. To s sebou pfineslo nabidku jejich kon-
krétnich forem a praxe dostupné kfestantim vsech stavll (srov. CV 19,15;
23,5), zavedeni nové pedagogie [co do modlitby], nabidku uvedeni do modlit-
by a metod jejitho rozvoje. Diky pedagogickému ndboji Tereziinych spist se
terezidnské charisma kontemplace pietvoii v 1tiné cirkve v cosi samoziejmé-
ho, a to natolik, Ze dnes neni mozné snaZit se o kfestansky zZivot a pfitom nezit
tento teologdlni rozmeér, ba dokonce mystiku. V tomto kontextu je tfeba ¢ist
dtilezity text Katechismu katolické cirkve o tom, Ze mystika piedstavuje plnost
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kfestanského Zivota, chdpaného jako stdle diivérnéjsi sjednoceni s Kristem
(srov. KKC 2014), a o pedagogii kontemplace (srov. tamtéz 2709-2719).

30. Tereziino charisma, jeji mystickd zkusSenost Krista a kontemplativni ideal
ve sluzbé cirkvi se viditelné vtéluji do toho, co ona pozdéji predstavi jako

,nds styl umrtvovdni, sesterstvi a rekreact” (srov. Z 13,5).
Jeji idedl komunitniho Zivota tvofi tato trojice prvki:

a) komunita je pfedevsim ,,sbor Kristiiv™ (CE 20,11) podle vzoru radikéln{ pr-
votni cirkve, nebot On je piitomen uprostfed komunity (srov. Z 32,11), On
je ,Pdnem domu” (CV 17,7) a tim, ,,kdo nds zde shromdzdil“ (CV 1,5; 3,1);

b) komunita Zije naroky diisledné rovnosti a opravdové ldsky (srov. CV 4,7;
7.,9), ve v ni se podle evangelia poslu$né idi i¢innou, zdarma danou
a nezistnou laskou (CV 4,11; 6-7; 5H 3,7-12), se zavazkem manudlné pra-
covat (srov. St 28);

c¢) komunita se vyznacuje lidskosti, jez je charakterizovdna svébytnymi
a pro tu dobu neobvyklymi zndmkami: vzdéldnim, lidskymi ctnostmi,
mirnosti, proziravosti a rozliSovdnim; prostotou, vlidnosti a radosti
(srov. CV 41,7-8; VC 42; NMI 43).

31. Zakladatelsky zdmér Karmelu md jednozna¢ny maridnsky rdz (srov.
7 33,14). Proto Terezie od JeZiSe, kterd velmi zahy ve svém Zivoté zakousi
moc Mariiny ptimluvy (srov. Z 1,7), piedkldda (svému spolecenstvi) svatou
Pannu jako Matku a Pani Radu (srov. Z 29,23; 3H 1,3), jako ptiklad modlitby
a sebezaporu na cesté viry (srov. 6H 7,13n.), jako Zenu télem i dusi oddanou
naslouchdni a kontemplaci BoZiho slova (srov. M 5,2; 6,7), vzdy ucenlivou
vic¢i vnuknutim Ducha svatého a spjatou s Kristovym velikono¢nim tajem-
stvim ldskou, bolesti i radosti (srov. 7H 4,5).

Z toho vyplyvd, Ze spolecenstvi s Marii pronikd a maridnskou peceti oznacuje
vSechny prvky naseho Zivota: bratrsky Zivot, ducha modlitby a kontemplace,
apostolat ve vSech jeho forméch i samotny evangelijni sebezdpor (srov.
St 47-52). Evangelijni postava Panny Marie je nejen vzorem naseho Zivota,
vybizi nds také, abychom §li v jejich $lépéjich a jako skutec¢ni ,,Hospodinovi
chudi“ ,,abychom ptipodobnili sviij Zivot Zivotu nast Pant ustavicnym, z viry
vyverajicim rozjimdnim Boztho slova a rozmanitymi projevy ldsky“ (St 49).
Marii vedeni za ruku vnikdme do tajemstvi Krista a cirkve a stdvame se, po-
dobné jako ona, nositeli JeZise a radostné zvésti o jeho kralovstvi. Proto je
maridnsky rozmer, spolu s rozmérem christocentrickym, bezpochyby jednim
ze zakladnich kli¢t k ¢etbé Terezie.

A v Mariiné blizkosti také svaty Josef, pokorny sluzebnik Krista a jeho Matky,
je ndm zivym piikladem modlitbou prostoupeného spolecenstvi s JezisSem
(srov. St 52).
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P. Gorazd Cetkovsky, O.Carm.

Od pocéatku obnovy Zivota tietiho
fadu u nds po roce 1990 se snaZime
0 to, aby ucast ve tfetim fadu ter-
cidfe nevytrhovala ze spolecenstvi
mistni cirkve a neodvddéla od za-
pojeni se ve farnosti, od soundleZi-
tosti s diecézi. Téma, které bych
ndm chtél nyni pfedloZit, stoji hez-
ky v pruseciku dvojiho zaméreni:
pripravy na jubileum pfichodu sv.
Cyrila a Metodéje k nasim pied-
ktim, se kterou je spojen ,,rok kitu®,
a zdroven trvalého upindni pozor-
nosti nds karmelitdnti na postavu
proroka Elidse, dtilezity zdroj nasi
duchovni inspirace. Hlavnim vodit-
kem, jehoZ se pfidrzime, ndm bu-
de kniha Bibel und Liturgie, jejimz
autorem je Jean Danielou a kterad
vysla v Mnichové vroce 1963 (pfes-
néji feceno jedna jeji kapitola).

Ale za¢néme trochu ze $iroka...

Rytina z titulniho listu SPECULUM CARMELITANUM z roku 1680 zobrazuje v dolni ¢dsti vinny
ket Karmelu se zdricim monogramem Panny Marie na znament, Ze je ji zasvécen. Ker je zasazen
Elidsem (s mecem a rycem) a zalévdn Elizeem a roste a nese plody pod ochranou Panny Marie,
kterd v horni ¢dsti rytiny rozprostird pldst nad svymi syny a dcerami Karmelu.

Jddro kiestanské viry a krest jako jeji stvrzeni
Z&kladem nasi kfestanské viry je udalost JeZiSova vzkii$eni jako vyvrcholeni

%

celého jeho Zzivota. Prijetim kitu stvrzujeme svou viru v JezZi$e jako BoZiho
Syna, jako Spasitele - Krista. Kiestan neusiluje o to libit se Bohu zachovéavé-
nim MojziSova zdkona, ale mit ticast na Kristové smrti a vzkfiseni, na Kristo-
vé zivoté. Jak? Virou, ldskou v Duchu svatém. Ucasti na spole¢enstvi cirkve,

spojenim s Kristem a cirkvi skrze eucharistii a svatosti viibec. A také ticasti na
blahoslavenstvi téch, , kdo slysi BoZi slovo a zachovdvaji ho“ (Lk 11,28).
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Bylo pritom nutné, aby kiestanska cirkev pievzala Stary zakon?

Takto je otdzka poloZena prili§ filosoficky, jisté je, Ze historicky se to stalo.
Sam JeZi§ Pismo Starého zdkona ctil, fikd o ném, Ze: ,,Pismo nemiiZe byt zru-
seno” (Jan 10,35). A tak i kdyz zdkladni vyznam pro viru cirkve ma Jezistv
Zivot, smrt a vzk¥i$eni, pfece fakticky nebylo myslitelné Pismo Starého zdko-
na prosté odlozit. Prvotni cirkev je naopak pouZila ve své katechezi, ba pred-
stavovalo pro ni veliky pfinos. Stary zdkon ji poskytl pojmy a vyrazy pro vysti-
zeni a prohloubené chdpdni obsahu novozdkonniho Zjeveni. Celd nabozenskéa
zku$enost a duchovni i mravni Zivot kfestant (jakkoliv vétS§inou konvertovali
ke kfestanstvi z pohanstvi) byly chdpdny a vyjadfovany prostfednictvim bib-
lického mysleni a feci.

Stary zdkon byl chapdn i alegoricky

[ v pozdéjsi dobé se cirkevni otcové ve starovéku pfi vykladu Pisma zabyvali
hlavné Starym zdkonem. Novému zdkonu rozuméli bezprostfedné, kdeZto
Stary zdkon potteboval vyklad. A oni na néj pohliZeli a vysvétlovali jeho texty
predevsim alegoricky, v pfeneseném vyznamu. Jak uvidime niZe, naucili se
tomu od novozdkonnich svatopisct.

Vidéi osobnosti v tomto sméru byl Origenes a s nim alexandrijské katechetic-
ka skola. Podle jejich ptesvédceni kazdé misto Starého zdkona md sviij alego-
ricky smysl a je tfeba jej poznat a poucit se jim. Pokladali za poSetilost spoko-
jit se s prvotnim vyznamem biblickych textt a nehledat smysl duchovni. (Pfi
jiné prileZitosti jsme letos mluvili o tom, Ze také Zalmy pro né ptfedstavovaly
predevsim pisné o Kristu, jeho slova nebo slova cirkve ve vztahu k nému.)
Krestané pfitom piistupovali ke Starému zdkonu s hrdym pfesvédcenim, Ze
jsou to jejich posvatné spisy, protoZe oni jsou pravy Izrael. Stary zdkon a Novy
zdkon tvofi jeden celek a porozumét opravdu i Pismu Starého zdkona mtZe-
me jen my, kterym bylo dopfano neztistat pouze u pfedobrazu a pfipravy, ale
prijmout toho, kterého ,,poslal Otec” (Jan 5,36 aj.) a ktery je naplnénim déjin
spdsy a Boziho slova.

«

»Klasické

Jak jsme jiz tekli, cely obsah viry a duchovni zku$enost rané cirkve byly chéa-
pény biblickym mys$lenim a vyjadfovany biblickymi obrazy a fe¢i. Proto i pfi-
jeti spdsy, kfest, ptijimany o velikonocich na znameni ptijeti podilu na Kris-
tové tajemstvi, na jeho smrti a vzkiiSeni, byl promyslen a vysvétlovdn na
pozadi nékterych uddlosti ze Starého zdkona, které jsou snadno srozumitel-
nymi predobrazy spasy. Nejdilezitéjsimi z nich jsou stvofeni, potopa a prii-
chod Rudym mofem.!

predobrazy kitu ze Starého zdkona

1 J. Danielou jim vénuje dvé kapitoly své knihy.
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Tyto pfedobrazy si ale cirkevni otcové nevymysleli, nasli je uz v textech Nové-
ho zdkona. Jiz sv. Pavel, aniZ pouzivd vyraz pfedobraz, fikd o kifestanu, Ze je
,nové stvofeni” (2 Kor 5,17). Potopu jako pfedobraz kitu uvadi 1 Petr 3,20-21.
A také priichod Rudym mofem je zmitiovan jako pfedobraz uz v Novém zé-
koné, v 1 Kor 10,1-6. Pavel tu sice mluvi o pfedobrazu ve smyslu napomenuti,
ale ve v. 1-2 a 4 spojuje pfechod Rudym motem a kiest v MojZi$e® s Kristem.
I v nasi dobé modlitba pfi Zehnani vody ke kitu, jak je uvedena v obfadech
veliké noci (a v kiestnich obfadech viibec), ¢ini nardzku na tyto tfi udalosti
z obdobi Starého zdkona.

Vsemohouct, véény BoZe,

tvd neviditelnd moc piisobi,

Ze svdtosti jsou viditelnym znamenim tvé milosti.

Stvotil jsi vodu

a pri riiznych prileZitostech jsi ukazoval,

Ze jeji ticinky naznacuji nds kiest.

UZ na pocdtku, kdyz se tviij Duch vzndsel nad vodami,
vloZzil jsi, BozZe, do vody Zivot a poZehndni.

A kdyz jsi v privalech potopy znicil hrich,

stala se voda znamenim nové spravedlnosti a nového Zivota.
Kdyz jsi prevddél sviij lid z egyptského otroctvi Rudym morem,
myslel jsi na ty, kdo budou pokiténi.

A kdyz byl tviij Syn pokitén vodou Jorddnu,

pomazal jsi ho Duchem svatym...

Tedy po tfech starozdkonnich predobrazech je déle uz hned zminén Jezistv
kiest v Jordané, pak vytrysknuti vody z probodeného Kristova boku na krizi
a konec¢né ptikaz Zmrtvychvstalého Pdna apostolam: , Jdéte tedy, ziskejte za
ucedniky vsechny ndrody, kitéte je ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého...*
(Mt 28,19).

Tyto tfi starozdkonni pfedobrazy kitu zmiruje i Katechismus katolické cirk-
ve v ¢l. 1217-1221. Podle néj tyto texty stavi kiest do tohoto svétla: i kiest je
nové stvofeni, naplnéni Zivotodarnym Duchem. Jako ve vodach potopy, tak
i v kfestni vodé Btlih spravedlivé ni¢i hfich a za¢ind novou etapu Zivota svych
tvort. Stejné jako prichod Rudym mofem, tak i kiest je cestou zdchrany, pie-
Ziti a vysvobozeni.

K tomu si uvédomme, Ze tehdy se kiest tykal dospélych a Ze mél podobu po-
nofeni celého ¢lovéka do kiestniho pramene. Tedy jednalo se - stejné jako ve

2 Slovni spojeni ,kiest v Mojzi$e“ ndm zni divné. Vratime se k tomu v kratkém cldnku jesté
v pii$tim ¢isle naseho ¢asopisu, pozndmka pod ¢arou neposkytuje dost prostoru k duklad-
néjsimu vysvétleni.
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vSech tfech zminénych biblickych ptibézich - o zdplavu vody, tj. obklopeni
vodou a zmizeni pod ni!

Nadto uvdadi citovany katechismus v ¢l. 1222 jako pfedobraz kitu jesté pre-
chod pies Jorddn (Joz 3). Kromé dalsiho prichodu zaplavou vod se tehdy
Abrahdmovu potomstvu dostalo slibeného daru a dédictvi - vstoupili do Za-
slibené zemé. V ni spatfujeme pfedobraz vé¢ného Zivota, do néjZ vstupuje-
me prostiednictvim kitu.

Cirkevni otcové vyklddali jako pfedobraz kitu jesté dalsi starozdkonni mista.
Tato, kterych jsme si povsimli, nachdzime pfipomindna v liturgii a katechezi
prakticky vSech tehdejsich cirkevnich obci.

Dalsi skupina takovych starozakonnich texta

Koptské a etiopské modlitby pfi Zehnani kfestni vody kromé jiz zminénych
starozakonnich ptredobrazii kitu (a navic vody v Mara® a skaly na Chorebu)
uvadeéji jeste dalsi samostatnou skupinu predobraz.*

Ty, 6 Pane, jsi za ¢asti Jozue, syna Nunova,

zadrzel mohutné vzedmuté vody Jorddnu,

tys - kdo by mohl obstdt pred tvou tvdri! - prijal

Elidsovu obét, zalitou vodou,

a na znament toho jsi vrhl ohert z nebe;

tys na slovo Elizeovo uzdravil vodu ze smrti a neplodnosti®

a zpiisobil jsi, Ze Ndman byl ve voddch Jorddnu uzdraven od malomocenstuvi.
Ty vsechno miizes$ a nic ti neni nemozného.

Dej této vodé veliky dar Jorddnu

a nech na ni sestoupit Ducha svatého.

Tyto pfedobrazy kitu zmiiiuje také sv. Rehor Nyssky a pred nim jiz Origenes.
Prislusné kazani sv. Rehore je ur¢eno pro den Zjeveni Pané, stejné jako ony
koptské a etiopské modlitby. Pfi slaveni tohoto svétku si totiZ v alexandrijské
cirkevni oblasti pfipominali udédlost Kitu Pané v Jorddnu. Tak je pochopitel-
né, Ze k tomu byly s oblibou zmitiovany texty ze Starého zdkona, v nichZ se
zminuje pravé feka Jorddn nebo Elias. Vzdyt o Janovi, ktery JezZiSe pokitil,
sdm JeZi$ pozdéji prohlésil, Ze on je ten Elids, ktery mél pfijit jako piedchtid-
ce Mesiase (Mt 11,14).

Cirkev ve starovéku povazovala udélost Kitu P4né pfimo za ustanoveni kitu.
Sv. Rehot Nyssky v kdzani o Kitu Pané fika: , Jako jediny mezi rekami ptijal
do sebe Jorddn prvotiny uzdraveni a posvécent a vytryskla kiestni milost jako
z jednoho pramene (...) po celé zemi.*

3 Ito ma svlj ptvod jiz v Novém zdkoné, srov. 1 Kor 10,4.
4 Naddle uz se budeme tésné drzet zminéné kapitoly z knihy J. Danielou.
S Dosl.: od potratt.



16

Velmi dtilezitym textem, na ktery se starokiestanské katecheze a modlitby
rady odvolédvaji a ktery jsme uz zminili i my, je pfechod Izraelitt pfes feku
Jordédn pod Jozuovym vedenim (Joz 3). Tato udélost pro né znamend zazrac-
ny skutek Bozi a vstup do Zaslibené zemé. Oboji se déje i ve kitu.

Predobrazy kitu v cyklu piibéht o proroku Elidsovi

V JeziSové dobé zidé ocekdvali ptichod ElidSe. Je to zjevné i z evangelii.
Ucednici se ptali JeziSe: ,,Proc tedy tvrdi ucitelé Zdkona, Ze napted must prijit
Elids?“ (Mk 9,11) a néktefi lidé za Elid$e pokladali Jezise (Mk 6,15 a 8,28).
Spatfovat ve starozdkonnim proroku Elidsi také pfedobraz nékoho, kdo pfi-
jde, aZ se ,naplni ¢as®, ma tedy ptavod jiZ v Zidovstvi, nikoli teprve v kfestan-
stvi. Tedy ElidSova postava byla vSeobecné povazZovana i za predobraz.
My kiestané jsme pfesvédceni, Ze tento pfedobraz jiZ dosel naplnéni. Podle
Jezisovych slov (Mk 11,13) ten Elids, ktery mél prijit, je Jan Kititel. Ale to
neni jediny vyklad. Zaroven sdm Kristus je v evangeliu sv. Lukd$e v néem
podobny Elidsovi a Elizeovi. KdyZ JeZi$§ v nazaretské synagoze narazil na ne-
véru ze strany svych sousedti a zndmych, poukazoval na to, Ze Elia$ byl po-
slan k vdové do pohanské Sarepty (1 Krdl 17,19) a Elizea Hospodin poveéfil
pomoci jediné a pravé Syfanu Ndmanovi (2 Krél 5,9). Obé starozakonn{ uda-
losti bychom mohli povaZovat za pfedobraz JeZiSova posldni oteviit BoZi kré-
lovstvi také pohantim. KdyZ se apostolé zabyvali myslenkou svolat oheti
z nebe (Lk 9,54), inspirovali se Elid$em a chtéli uéinit totéZ, co on.® A Elidso-
vo nanebevzeti je pfedobraz Kristova vystoupeni do nebe.’

Ale vratme se k nasemu tématu. Starovéci kfestané spattovali piedobraz kitu nej-
prve v piibéhu z ElidSovského cyklu, nazyvaném Elid$ova obét (1 Krdl 18). Ten-
to Bozi soud na hotfe Karmelu byl chdpan jako pfedobraz kitu dvojim zptisobem.

6  Zde neni vhodné pouZzit slovo ,,pfedobraz®, protoZe ptedobraz neni pouhé opakovdni. ,,Pred-
obrazem* se rozumi jakysi pfedbézny a ¢aste¢ny ndstin néceho, co se pozdéji naplni v Gpl-
nosti a s definitivni platnosti: napr. ovce je ¢asn4, ale Berdnek vécny. ,,Caste¢nost” predobra-
zu je ovsem vidét pouze zpétné, naplnéni se z ptedobrazu nedd dopfedu vydist.

7 KdyZ jsem se o této ¢dsti svého ¢lanku radil s nasim spolubratrem P. Ivanem, ktery se Pis-
mem zabyva odborné, napsal mi zajimavé varovani, o které bych Vs nechtél ochudit: ,,U Lu-
kase jsou Mojzis i Elid$ postavami, které ,,ur¢itymi svymi rysy” pfedobrazuji Krista: Kristus
je prorok, ktery je podle Dt 18,18 oc¢ekdvan (,,proroka jako jsi ty“); vzkiiSeni vdovina syna
jasné ukazuje na Elidse, ktery je o¢ekdvan podle Mal 3,23-24. Elizeus je k ElidSovi ,,pfibalen”
tak trochu automaticky (srov. Lk 4,26-27), protoZe je to Elid$tiv pfimy pokracovatel, kterého
vyvolil Hospodin osobné a dal mu Elid$ova ducha a poslani.

Né&s pojem ,,pfedobrazu” je ovsem bohuzel ponékud zvulgarizovany, protoZe vyvoldva neade-
kvétni pfedstavu, Ze si pfedobraz a jeho naplnéni téméf zrcadloveé odpovidaji. Tak tomu neni:
Jezi§ ma nékteré rysy spolecné s MojziSem a Elidsem a predevsim je naplnénim ocekdvani
vychdzejictho z Dt 18 a Mal 3, ale on sdm je Mesids, novy a jedine¢ny, ktery neni kopif ni¢eho,
od MojZise ani od Elid$e. Proto bych byl opatrny s uplatiiovdnim terminu pfedobraz.

V roli a moci Elidsové (podle Mal 3,23-24) vystupuje u Lukase Jan Kititel.“
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Jednak co do zdkladniho vyznamu pfibéhu: ElidSovou obéti je zcela porazZe-
no pohanstvi a lid vyznavd, Ze pravy Biih je Hospodin. Pravé tak kiest zname-
nd definitivni rozchod s pohanstvim a naopak vyzndni pravé viry v Boha -
Otce, Syna i Ducha svatého. ElidSovo troji politi pfipravené obéti vodou
v pfibéhu podle chdpani Otcti obrazné napovidd Bozi Trojici. A kiest se v prv-
nich kiestanskych staletich udéloval trojim ponofenim katechumena ¢i tro-
jim politim.

V druhém ohledu je tato perikopa pifedobrazem kftu tim, jak se v ni poji voda
a oheii z nebe.

Sv. Rehof pise: ,Elids prostiednictvim oné podivuhodné obéti ztetelné pred-
znamenal svdtost kitu, kterd méla ptijit pozdéji. Ohert sestoupil na trikrdt vy-
litou vodu, aby bylo zfetelné, Ze tam, kde je poZehnand voda, je také Duch...*
Tedy je to pfedobraz vyliti Ducha svatého na ty, kdo pfijimaji svatost kitu.
Ve starokiestanské tradici neékteré starobylé texty pozoruhodné mluvi o tom,
ze kdyz byl Pan Jezi$ kitén v Jorddnu, ukazal se také viditelny ohen. Sv. Jus-
tin pise: ,, Kdyz Jezis sestoupil do vody, rozdmychal se v Jorddnu ohert; a kdyz
[z vody] vystupoval, vzndsel se nad nim Duch svaty v podobé holubice.

Predobrazy kitu v pribézich o Elidsovi a Elizeovi, spojené s Jordinem
Tyto perikopy jsou v kiestnich katechezich zmitiovdny mnohem castéji nez
ElidSova obét. Prvni z nich je Elid$tv prechod pies Jorddn (2 Kral 2,7-9):

Slo také padesdt prorockych ucednikit a stanuli daleko stranou, zatimco se ti
dva zastavili u Jorddnu. Elids$ vzal svij pldst, svinul ho a udetil jim o vodu,
takZe se rozdélila na dvé strany a oba presli suchou nohou. Kdyz presli, rekl
Elid$ Elizeovi: Zddej si, co bych ti mél udélat, ditve nez budu od tebe vzat...

Dtilezita je tu spojitost mezi pfechodem pies Jorddn a ndslednym uchvédcenim
Elidse do nebe. ,,Elids byl vyzdviZen, ale ne bez vody. KdyZ prosel Jorddnem,
hned jej ohnivy viiz odnesl do nebe” (sv. Cyril Jeruzalémsky, katecheze o kitu).
Cyril Jeruzalémsky i Rehot Nazidnsky pouzivaji pro kfest mimo jiné i vyraz
,nebesky viiz“ (fecky: ochéma). Jeho ptivod neni jasny. Otcové jej jisté odne-
kud ptejali. Novoplatonikové takto nazyvali télo, které ,,veze dusi“ pfi jejim
vystupovdni k nebi. Ale v feckém textu Starého zdkona (Septuaginté) se slovo
ochéma nevyskytuje, tedy biblického ptivodu jeho uziti jisté neni. MiZeme
se domyslet, Ze otcové si je spojovali s pfedstavou ohnivého vozu, ktery od-
vezl Elidse; ale spravnost této domnénky by bylo tfeba prokazat.

Elidstv ptechod pres Jordan znamend novy priichod Rudym motem, Elias je
tu jakoby druhy Mojzis. Ale to specifické a nové je tu téma vyzdvizeni do
nebe. Elids presel Jorddnem a byl vzat do nebe. Tak je pfedobrazem Krista,
ktery prosel smrti a pak vstoupil do nebe. A kfestan kftem prochdzi vodou
a je spojen s Kristem, aby mu byl jednou podobny i v pozdviZeni do nebe.
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Nejcastéji byvd ovsem uvddéna perikopa, popisujici zdzra¢né vynoieni se-
kery z Jordanu (2 Kral 6,1-7 - ¢esky ekumenicky pteklad):

vvvvvv

Pojdme k Jorddnu, vezmeme si odtamtud kazdy jeden trdm a udéldme si misto,
kde bychom seddvali.“ Rekl: ,Jdéte!“ Ale jeden z nich rekl: ,Bud’ tak laskav
a pojd’ se svymi sluZebniky.“ Odvétil: ,,Ano, piijdu. “I Sel s nimi. Prisli k Jorddnu
a zacali kdcet stromy. Pri pordZeni stromu se jednomu z nich stalo, Ze mu Zelez-
nd sekera spadla do vody. Vykiikl a zvolal: ,,Ach, miij pane, je vypijcend!” Muz
BoZit se otdzal:,, Kam padla?“ KdyZ mu to misto ukdzal, utizl Elisa dievo, hodil je
tam a Zelezo vyplavalo. Pak tekl: ,Pritdhni si je! On vztdhl ruku a vzal si je.

Tady pfichdzime do styku s jinou skupinou textti, které starokifestanska tra-
dice vybrala ze Starého zdkona proto, Ze v nich figuruji spolu voda a dievo.
Tyto perikopy byly chdpdny jako ptedobrazy kitu, protoze pfi ném skrze
vodu ptisobi moc Kristova kiize.®

Sv. Justin piSe: ,,Elizeus vhodil kus dreva do Jorddnu a timto zpiisobem vytdhl
zase zpét Zelezo sekery... Prdvé tak nds Kristus nds svym ukiiZovdnim na dre-
Pribuznost této udalosti se kitem spoc¢ivd tedy v tom, Ze jak vynofeni sekery,
tak kiest jsou mocny BoZi ¢in, zdzrak, a Ze pfi obojim jsou dtileZité voda
a dfevo. Cirkevni otec Dydimus se pousti do podrobnéjsiho vykladu: ,.El-
zeus, BozZi muz, ktery se na své zZdky [pii hleddni sekery] obrdtil s otdzkou:
»Kam padla?« je obrazem Hospodina, ktery prisel k [prunim] lidem s otdzkou:
»Adame, kde jsi2« [Tezké] Zelezo, které se potopilo do temné hlubiny, oznacu-
je velikost lidské piirozenosti, kterd se odvrdtila od svétla. Kus dreva, vhozeny
na misto, kde lezel ztraceny predmét, symbolizuje slavny [Pdniiv] kiiZ. Jorddn
je krest, ktery ddvd nesmrtelnost. Nebot prdvé v Jorddnu se ten, ktery Jorddn
stvoril, nechal pro nds pokitit. A konecné to, Ze Zelezo vyplavalo z vody a vrd-
tilo se k tomu, kdo ho ztratil, znamend, Ze skrze kfest vystupujeme k nebeské
vzneSenosti a znovu nalézdme nékdejsi milost a sviij pravy domov.
Dydimuv vyklad perikopy je ,,¢istd alegorie®. Ale i stfizlivéjsi sv. AmbroZ pova-
Zuje piibéh o sekete za predobraz kitu, spoc¢ivajici v tom, Ze ukazuje BoZi moc
nad pifrodnimi Zivly. Role proroka Elizea v pfibéhu navic naznacuje, Ze ¢lo-
vék neni schopen zachrdnit se sam [ze stavu hiichu] - bez zdsahu moci BoZi.
ProtoZe v tomto pribéhu vystupuji Jordan a dfevo, stal se tento zdzrak oblibe-
nym pfedobrazem kitu.

Tfetim divem, vztahujicim se k Jorddnu, je uzdraveni Namana ze Syrie, je-
muz prorok Elizeus ulozil se v Jordanu sedmkrat umyt (2 Kral 5,9-14).

8  Srov. napt. list Barnabastv XI,1n.
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Ndman, velitel vojska aramejského krdle, ptijel se svych spieZenim a vozem
a zastavil se u dvert Elizeova domu. Elizeus poslal k nému posla se vzkazem:
,Jdi se umyt sedmkrdt v Jorddné a tvé télo se obnovi; jdi a budes ¢isty!”
Naman se rozhnéval a odchézel se slovy: ,Rekl jsem si: Jisté mi vyjde vstiic
a osobné pfede mnou bude vzyvat jméno Hospodina, svého Boha, vztdhne
ruku k nemocnému mistu a zbavi mé malomocenstvi. Copak nejsou lepsi
Abana a Parpar, feky damasské, nez vSechny vody izraelské? Nemohl bych se
umyt v nich, abych byl ¢isty?“

Obratil se a s hnévem odchdzel. Tu pfistoupili jeho sluZebnici a domlouvali
mu: ,,Otce, kdyby ti prorok nafidil néco nesnadného, neudélal bys to? Tim
spise, kdyz ti fekl: »Umyj se a budes ¢isty! «“ Sestoupil tedy a ponoftil se do
Jordanu sedmkrat podle natizeni Boziho muZze a jeho télo se obnovilo jak
télo malého ditéte a byl Cisty.

Tento starozdkonni text nds vede k tomu, abychom na kfest pohlédli v novém
zorném uhlu, totiZ jako na o¢isténi. Ndman byl koupeli v Jorddnu oc¢istén od
malomocenstvi. Katechumeni jsou kitem oci$tovdni od hiichu.

Ale je tu jesté jeden dilezity aspekt: tato perikopa symbolizuje povolani po-
hanti k Gi¢asti v novém BoZim lidu.

Podle Origenova komentdfe k tomuto mistu Pisma piedobraz Krista je sama
feka Jorddan. Ndmantv hnév nad tim, Ze ho Elizeus poslal umyt se praveé
v Jorddnu, vysvétluje Origenes: ,, protoZe nepochopil veliké tajemstvi Jorddnu.
Ve skutecnosti nikdo neni dobry, jen jeden, Biith Otec, a tak i mezi fekami Zdd-
nd neni dobrd, jen Jorddn, ktery dokdZe osvobodit od malomocenstvi toho,
kdo svou dusi virou oc¢istuje v Jezisi.“ Pro Origena ,,ponofit se do Jorddnu*®
znamena ,,ponofit se do Krista“. Jezi$, Slovo Otcovo, je onou fekou, ktera je
,k radosti Bozimu méstu“ (Z 46,5). Jako tato feka ddvéa poznat Bozi pfitom-
nost, tak se Otec ddva poznat v Synu. Origenes pokracuje:

Proto z téch, kdo podstoupt koupel v této Rece,
je stiata egyptskd potupa,
jsou uschopnéni byt pozvednuti do nebe,

jsou ocisténi od nejstrasnéjstho malomocenstvt
a jsou schopni prijmout Ducha svatého.

Coz jsou zfetelné nardzky na: prechod Jorddnu za Jozua, Elidstv pfechod
Jordanu a ocisténi Ndmana.

Ocistén{ pohana Ndmana od malomocenstvi zmiriuje Pdn JeZi§, kdyz kéZe
v nazaretské synagéze. Origenes k tomu fikd: ,Poznej tedy, Ze ti, kdo byli
omyti skrze duchovntho Elizea, naseho Pdna a Vykupitele, jsou oc¢isténi od
Spiny litery. Tobé totiZ je fe¢eno: »Vstari a umyj se v Jorddnu!« (...) Ndman se
zvedl a Sel a byl ocistén (...) A jeho télo bylo jako télo ditéte. Kdo je toto dité?
Ten, kdo se zrodil v koupeli nového zrozent.



20

Dydimos pfi vykladu této perikopy vyzvedd dva nové rysy: skutecnost, ze
Naman byl pohan, napovidd univerzalitu kitu (bude nabizen kazdému, kdo
je ochoten se obratit, at uz patfi ke kterémukoli ndrodu) a sedmeré ponoteni
do Jorddnu mu ptipomind Ducha svatého, jeho sedmero darti.

Jorddan md v ocich starovékych kiestant zvlastni vyznam. UZ jsme fekli:
kiest Pané podle jejich presvédceni posvétil vody Jorddnu a znamenal usta-
noveni kitu. A od okamziku kitu JeZiSova pak Kristovu milost pfijima kazda
kfestni voda. Ndmanova koupel v Jorddnu je nahliZena jako pfedobraz této
udélosti. MiZeme znovu ocitovat sv. Rehore Nysského: ,,Jako jediny mezi
[vSemi potoky a] tekami prijal do sebe Jorddn prvotiny uzdraventi a posvécent
a vytryskla kiestni milost jako z jednoho pramene (...) po celé zemi. “ Podle sv.
Rehofe tedy feka Jorddn predobrazuje jak kiest, tak ustanoveni kitu.

Z katechezi sv. AmbroZe je patrné, Ze tato perikopa patfila obecné k obsahu
zékladnich katechezi. Ndman je zietelnym piredobrazem budouci spasy také
pro pohany.

Co z toho vyplyva pro nas?

0ziva pred ndmi obrazny vyklad Pisma. PouZival se v cirkvi azZ do stfedove-
ku. Bezesporu byl mnohdy nachdzen hloupé a nesprdvné. Ale pouZity citlivé
maé silu zaujmout nds pro biblické texty noveé, i kdyZ trochu jinak. Spojit
i ,okrajové“ perikopy Pisma se samotnym jddrem zvéstovani spdsy. Ukdzat
evangelium z dalsiho Ghlu pohledu. A texty, kterym bychom jinak vénovali
mnohem méné pozornosti, 0zivit a nechat promluvit basnickou symbolickou
feci o téch nejpodstatnéjsich vécech mezi Bohem a nami.

A tak na pozadi starozakonnich textt vystupuje kiest pfed nasim duchovnim
zrakem vyrazné jako nové stvoreni, zniceni hfichu, zdchrana z otroctvi, vy-
kroceni do svobody, rozchod s pohanstvim, vyzndni pravé viry, vyliti Ducha,
pozvednuti k nebi, spdsonosny dotek Ktize, zdzrak, ocista od zhoubné nédka-
zy, povolani pohanti k pfijeti spasy.

At uzZ mdme k alegorickému vykladu Pisma vztah nad$eny ¢i odméfeny, pii-
pomnél ndm, Ze ktest je veliké a tizasné tajemstvi, zasazené v Siroké sou-
vislosti déjin spdsy. Jeho obsah nikdy nevyslovime beze zbytku. Ale kazdé
zdafilé vysloveni obsahu tajemstvi kitu, byt jen dil¢i, je ndm zdrojem rados-
ti a posiluje nasi lasku ke Kristu a odhodlani jej ndsledovat.
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